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SABER TRADICIONAL E CONHECIMENTO CIENTIFICO.
A PERSPECTIVA DE UM PESQUISADOR INICIADO
Ari Lima?

Resumo: Neste trabalho, proponho discutir meu reposicionamento no campo de
pesquisa sobre religides afro-brasileiras. Ao fazer isso, proponho aproximar meu
posicionamento transitivo como negro pesquisador e adepto da religido do candomblé a
perspectiva do Caboclo quando aponta para o sincretismo como um todo maior que
aproxima ao mesmo tempo em que afasta as ‘“4guas” ou nagdes de candomblé,
considerando suas supostas teologias puras. Meu interesse pela reflexdo académica e
escrita sobre o universo das religides afro-brasileiras € um desdobramento da minha
insercdo nesse universo ndo como pesquisador e sim como praticante iniciado. Do ponto
de vista etnografico, mas também de formacdo e experiéncia cotidiana, o0 Nzo kwa Muta
Lombd ye Kaiongo, um candomblé angola, é a referéncia do debate proposto. Defendo
que o negro pesquisador pode atuar em parceria com o iniciado, porém, ambas as
posicdes, ndo devem se confundir, assim como trair seus estatutos respectivos de
verdade, saber e conhecimento.

Palavras-chave: Candomblé, negro, pesquisador, iniciado.

Desde guando iniciei o estudo e pesquisa sobre relagcdes raciais e culturas negras,
ha cerca de 25 anos, decidi que ndo realizaria pesquisa de campo nem escreveria sobre
religies afro-brasileiras. Isto porque, desde a infancia, em maior ou menor grau, estive
imerso como praticante no universo religioso afro-brasileiro. Acreditava que o
posicionamento, o deslocamento e critica que o trabalho académico exigia de mim era
incompativel com o posicionamento, o deslocamento e critica que o culto de deuses
africanos, afro-brasileiros e caboclos me propunha. N&o obstante, ao longo da minha
formagé@o como estudioso, pesquisador e, em seguida, professor das relagdes raciais e
culturas negras na Bahia, fui compelido a revisar boa parte da literatura classica sobre
religides afro-brasileiras e, na medida do possivel, acompanhar a produgdo
contemporanea sobre esse tema tdo curioso. Desde entdo, obtive, através dos livros, um
razoavel conhecimento das praticas religiosas afro-brasileiras, ou melhor, da tradicdo do
Candomblé Ketu uma vez que a grande maioria dos pesquisadores se dedica a descri¢do

de rituais e ao estudo da formacdo dessa tradicdo a despeito da existéncia de outras
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vertentes tais como a Jeje e a Angola. Além disso, é importante enfatizar o interesse
ainda menor pelo estudo e compreensdo do papel dos caboclos no “sincrético” e
“impuro” (CARNEIRO, 1991; LANDES, 1967) Candomblé de Caboclo e Angola.

A partir do ano de 2010, por razbes de ordem pessoal, intensifiquei meu
interesse religioso pelo candomblé a ponto de ser iniciado na nagdo? Angoldo Paquetan
Malemba do Nzo kwa Mutd Lombd ye Kaiongo, no ano de 2015. Ocorreu entdo que
contrariando minha expectativa, meu orientador espiritual, sacerdote Muta Imé, assim
como um Caboclo que o acompanha, Tupiacu, repetiram a ideia de que deveria escrever
sobre préticas religiosas afro-brasileiras também, desde que trilhasse um caminho de
pesquisa, reflexdo e questionamento diferente daquele muitas vezes seguido pelos
estudos sobre o Candomblé Ketu. Ou seja, eles me deram uma pauta: ndo deveria
incorrer na revelacdo dos mistérios do candomblé, tornando-o ainda mais desencantado
e mundano. N&o deveria insistir na descricdo de fundamentos®. Nao deveria permitir que
meu reposicionamento, meu deslocamento e critica académica bloqueasse o retorno a
minha “propria natureza”, experiéncia fundamental que o Candomblé Angoldo Paquetan
Malemba me propés. Essa foi a primeira motivacao de realizacdo deste trabalho que ora
apresento.

A segunda motivacdo ocorreu a partir da observacdo do discurso de segmentos
do Candomblé Angola baiano que argumentam a importancia de definir e defender as

diferentes “dguas” ou nacdes do candomblé baiano, porém cultuam e tomam, muitas

?Para Vivaldo da Costa Lima os terreiros de candomblé mantém apesar dos mituos empréstimos
ostensivos e das influéncias perceptiveis no ritual como na linguagem, os padrdes mais caracteristicos e
distintivos de suas culturas formadoras, como uma espécie de arquétipo da perdida totalidade ontoldgica
original. Esses padrfes dominantes sdo como a linha mestra num processo multilinear de evolucéo,
aceitando ou rejeitando inovagdes, mas retendo sempre a marca reveladora de sua origem, em meio a
integragdo e a mudanga. (...) A “nagdo”, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos perdendo
sua conotagdo politica, para se transformar num conceito quase exclusivamente teoldgico. “Nagdo”
passou a ser, desse modo, o padréo ideoldgico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia, estes, sim,
fundados por africanos angolas, congos, jejes, nag6s, sacerdotes iniciados de seus antigos cultos, que
souberam dar aos grupos que formaram a norma dos ritos e o0 corpo doutrinario que se vém transmitindo
através dos tempos e da mudanca nos tempos (LIMA, 1984, p.19-20).

%0s praticantes do candomblé costumam usar o termo fundamento quando se referem a informacdes
relacionadas a determinados rituais, orag@es, canticos, oferendas, palavras, modos de fazer que acionem
forcas ou energias extraordinarias. Aquele ou aquela que domina um fundamento deve ter pleno
conhecimento sobre as propriedades daquilo que manipula assim como plena consciéncia da
consequéncia do seu ato sobre as coisas e sobre outras pessoas. Nesse sentido, idealmente, os
fundamentos sé devem ser revelados aquelas ou aqueles escolhidos pelos deuses e antepassados depois de
terem adquirido maturidade espiritual e vivéncia no candomblé. Tornam-se, a partir deste momento,
guardides do segredo e continuadores de uma tradi¢do ancestral.
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vezes, como referéncia fundamental uma categoria étnico-racial, um sujeito e entidade
espiritual que se define e se distingue pela trajetoria, pelo aparecimento e representacao
sincrética, o caboclo. Esse sujeito social e entidade espiritual, por sua vez, embora
sincrético, reivindica sempre marcadores diacriticos em relacdo ao modo de seu culto e
a sua origem, vinculada, sobretudo, a heranca do contato e pertencimento a grupos
indigenas distintos que desde sempre estiveram presentes em territdrio nacional.
Encontramos o culto ao caboclo ndo apenas na Bahia, como também em vérios outros
estados brasileiros. Ocorre, entretanto, que, apesar dos tangenciamentos, € variado e
inusitado o modo como o caboclo pode ser cultuado, sincretizado e particularizado
desde o contexto social, cultural e histérico considerado (CARNEIRO, 1991; SANTOS,
1995; FERRET]I, 1996; AMIM, 2009; TROMBONI, 2012; ASSUNQAO, 2014). Qutro
aspecto importante é a referéncia ao culto do caboclo ja nos primeiros autores
(LANDES, 1967; PIERSON, 1971; RODRIGUES, 1988; RAMOS, 1988; CARNEIRO,
1991) que observaram e elaboraram na Bahia, no final do Século XIX e na primeira
metade do século XX, estudos sobre a pratica do candomblé, marginal ao catolicismo,
considerado, no passado, religido oficial do Estado e do povo brasileiro. Acredito que
meu reposicionamento no campo de estudo das religiGes afro-brasileiras e a trajetéria do
caboclo se tangenciam, primeiro, pela situacdo de transitividade num caso e sincretismo
no outro, em seguida, pelo fato de que a minha experiéncia transitiva e o sincretismo do
caboclo, no modo como o compreendo, ndo pretendem ratificar o amalgama politico-
ideoldgico e cultural proposto pelo argumento da mesticagem (FREYRE, 1989). Ao
contrario disso, pretendem afirmar a diferenca cultural ainda que em seu viés mais
discreto (BARTH, 1998).

Reitero que meu interesse, aqui expresso, pela reflexdo académica e escrita sobre
0 universo das religiGes afro-brasileiras € um desdobramento da minha insercéo neste
universo ndo como pesquisador e sim como praticante. Um caminho quase sempre
oposto ao da grande maioria dos pesquisadores, sobretudo aqueles classicos,
predominantemente brancos, que fundaram esse campo de pesquisa. De fato, comecei 0

processo de iniciagdo no Candomblé Angoldo Paquetan Malembé no ano de 2010, cinco
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anos antes do ritual de feitura’. Desde aquele momento, fui informado por meu
orientador espiritual, e através dele, pelo oraculo, que estava prevista minha iniciacao e
preparacdo para uma carreira tardia, porém longa no candomblé. Desse modo, foi-me
também dito que era fundamental que me dispusesse a escuta interessada todas as vezes
que fosse convocado a ouvir, a observacdo o mais silenciosa possivel dos outros e de
mim mesmo e a obediéncia aos mais velhos, ao “divino”, ao “sagrado” e a um “mestre
pessoal” (BA, 1982) que pouco a pouco se revelaria para mim. A principio, ndo fui
proibido de anotar ou gravar conversas, porém fui motivado a privilegiar a escuta e,
além disso, as circunstancias tém sempre favorecido o acesso oral a informacéo, a
relatos e fundamentos enunciados de maneira assistematica e inesperada. Desde ent&o,
portanto, tenho ampliado minha vocacgéo para a escuta e ampliado minha percepgéo da
realidade recorrendo a todos os sentidos assim como tenho acionado 0 meu treino
antropoldgico como observador. Nesse sentido, falo muito menos do que escuto e
procuro estar atento a todo tipo de informacdo acessivel. Na medida do possivel e do
permitido, tenho recorrido a gravacdo de conversas, assim como as anotacdes em um
“caderno de fundamento” que ¢ também um “caderno de campo” (SILVA, 1995;
CASTILLO, 2010; ARAUJO, 2016) ou vice-versa.
Alias, a proposito dos “cadernos de fundamento”, Araujo (2016), ao mesmo
tempo em que se refere aos seus autores como rebeldes e insubmissos, afirma:
Os cadernos confeccionados por seus proprios autores iniciados podem ser de
toda sorte de cores, formatos e tamanhos. Um ponto que vale a pena ressaltar
€ que nao existe um tempo estabelecido para que um iniciado tenha um
caderno de fundamento. E possivel que alguns ja tenham mesmo antes de
serem iniciados — abid>. Mas também ha cadernos criados pelos préprios
sacerdotes — como uma espécie de modulo ou cartilha — para serem entregues

aos seus filhos(as) iniciados. Esta modalidade de caderno, adotada por
algumas casas mais novas e, talvez por isso, com maior flexibilidade com a

*No candomblé brasileiro, normalmente, a consagracéo da iniciac4o religiosa e vinculo a um terreiro ou
casa onde os praticantes se reinem, a um orientador — pai de santo - ou a uma orientadora — mée de santo
- assim como o vinculo aos deuses ou espiritos, direta e indiretamente relacionados ao iniciado ou filho de
santo, se da através de um ritual chamado de “feitura”. Nessa ocasido, o/a orientador(a) espiritual e toda a
comunidade do terreiro ou casa, durante um periodo que pode variar de 30 a 90 dias, realizam uma série
de rituais sagrados e secretos que objetivam aproximar o novo filho de sua energia sagrada particular —
seu santo — assim como introduzi-lo ao vasto e complexo campo de saberes tradicionais do candomblé.
*Na tradicdo do Candomblé Ketu, aquele ou aquela que ainda ndo foi submetido(a) a feitura do santo é
nomeado(a) “abida”. Na tradi¢do do Candomblé Angola esSa mesma pessoa ¢ nomeada “ndumbe”.
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escrita, dividem os cadernos em dois tipos bésicos: caderno de iad/iyawo®
para os iniciados com menos de sete anos e caderno de ebomi/egbomi para os
filhos com mais de sete anos de iniciagdo cumpridas. Segundo relatos
informais, as diferencas de um para o outro estdo na quantidade de
fundamentos. Nos cadernos de ebomi, por exemplo, encontram-se 0s
fundamentos do jogo de buzios. (ARAUJO, 2016, p.121).

E quem pode ou pdde acessar os cadernos de fundamento mais desejados do
candomblé? Normalmente, esse acesso € franqueado aos discipulos mais préximos em
algum momento, aos discipulos mais confiaveis, aos discipulos mais curiosos e
rebeldes, mas também aos pesquisadores que por razbes ndo reveladas tém acesso
privilegiado as liderancas, aos segredos e fundamentos que, a principio, s6 deveriam ser
de dominio de poucos iniciados e praticantes longinquos do candomblé. Entre os
classicos, Nina Rodrigues, Edison Carneiro, Roger Bastide, Pierre Fatumbi Verger,
Juana Elbein dos Santos ou, mais recentemente, Reginaldo Prandi e Miriam Rabelo sdo
exemplos de pesquisadores sendo assumidamente iniciados — como € o caso de Pierre
Fatumbi Verger e Miriam Rabelo, foram indicados para a iniciagdo ao mesmo tempo em
que eram pesquisadores de grande intimidade de liderangas importantes do Candomblé
Ketu. Independente de qual seja o caso, é muito provavel que esses autores tenham tido
acesso aos cadernos das liderancas com as quais conviveram (CASTILLO, 2010;
ARAUJO, 2016). A proposito, muitas vezes tenho ouvido no contexto do Candomblé
Angoldo Paquetan Malemba que as liderangas ketu permitiram acesso exagerado assim
como revelaram “segredos” e fundamentos que deveriam ter sido mantidos e
transmitidos apenas oralmente aos iniciados e, em alguns casos, apenas aos iniciados
mais graduados e mais confiaveis.

Vou me deter um pouco mais na questdo do “segredo” no candomblé, assim
como na questdo do “divino”, do “sagrado”, da revelagdo do “mestre pessoal” e do
retorno a “propria natureza” prometida pelas “aguas” do Candomblé Angoldo Paquetan
Malemba, uma vez que o desenvolvimento dessas questbes favoreceu a minha
autocompreensdo como iniciado e minha reflexdo sobre o candomblé. No que diz
respeito a questdo do segredo, de fato, a ndo revelacdo ou revelacdo parcial de

determinadas informacGes esta relacionada a compreensdo de que o poder, a

®Na tradicdo do Candomblé Ketu, aquele ou aquela que ja foi submetido(a) & feitura do santo é

nomeado(a) “ia6”, na tradi¢do do Candomblé Angola esta mesma pessoa é nomeada “muzenza” durante
0s sete anos seguidos a feitura.
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legitimidade e o respeito de um iniciado fora e dentro do candomblé sdo diretamente
proporcionais ao quanto ele conhece sobre os mais importantes fundamentos no que diz
respeito ao culto dos orixas, inquices, voduns ou caboclos, assim como ao quanto ele
conhece do sentido dos mitos, da identificacdo e uso das folhas ou dos elementos que
deverdo compor um ritual simples ou complexo. Do mesmo modo, a palavra precisa, em
lingua portuguesa ou lingua africana, que aciona o sagrado de modo mais eficaz é poder
e dominio de poucos que aprenderam com outros poucos ou foram escolhidos por
deuses e energias invisiveis as pessoas comuns para ver, ouvir e sonhar com essas

informac0des secretas e poderosas. Nesse sentido,

Da natureza intocivel do saber sagrado decorrem também outras questdes
interligadas. Primeiramente, pela existéncia de um saber secreto, requer-se
um sistema hierarquico, segundo o qual um pequeno grupo de pessoas €
encarregado da responsabilidade de regular o0 acesso ao conhecimento
interno. Em segundo lugar, a dificuldade de acesso ao segredo faz com que o
saber secreto acabe sendo um bem simbdlico de alto valor, 0 que gera uma
rede complexa de relagdes de poder predicadas na busca para, e dominio
sobre, tal saber. Uma terceira questdo acerca do segredo resulta da insercéo
dos terreiros no contexto social externo. A longa histéria de perseguicdo do
candomblé provocou um aumento no espaco discursivo do que era
considerado secreto. Como veremos, a etnografia sobre o candomblé, a
medida que expde o saber religioso para o olhar publico, apresenta uma
ameaca, pois desestabiliza o controle hierdrquico sobre este saber.
(CASTILLO, 2008, p. 32-33).

Ainda no que diz respeito a questdo do segredo, Carvalho (1987) afirma que os
mais antigos ndo transferiram todos os conhecimentos que possuiam. Ou entdo,
transferiram espécies distintas de conhecimentos para pessoas distintas. Desse modo, é
cada vez mais raro encontrar um especialista completo. Além disso, 0 autor chama a
atencdo para uma “pratica suicida” de se deixar de realizar propositalmente alguns
rituais importantes e de grande eficacia magica de modo a impedir que presencas
indesejaveis, inimigos ou potenciais continuadores pudessem aprendé-los pela
observagdo. Enfim, para Carvalho, a “estrutura do segredo” no candomblé, seu longo
processo de iniciagdo, seus registros basicamente orais ou atraves de cadernos e praticas
que s0 sdo revelados pouco a pouco levam todas as vertentes dos cultos afro-brasileiros
a sofrerem crises periddicas e reincidentes de perda de memoria, sentimento nostalgico,
orgulho de pertencer a um mundo religioso que ja foi tdo glorioso e caréncia da
auséncia daqueles mortos que dominaram de modo extraordinario todas as fungdes: o

canto, a danga, a musica, a evocagdo de energia do processo iniciatorio e mesmo do
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mais simples ato cotidiano. Assim, os saberes fundamentais, a continuidade com a
plenitude do passado é retomada, pelos mais novos, atraves de leituras sobre o
continente africano, de etnografias de grande impacto no mundo do candomblé, de
contatos intermitentes e mal vistos com liderancas de variados terreiros ou através da
proximidade forcada ou casual com a Africa e africanos.
Em todo caso, h& que se dizer também que o segredo, o veto a enunciacao oral e
mais ainda ao registro escrito indiscriminado de certas informagdes, esta relacionado a
aspectos que sdo constitutivos do modo como o candomblé - neste caso, falo mais
especificamente na pedagogia do Candomblé Angoldo Paquetan Malemba — concebe a
verdade, o processo de transmissdo de informacdo e conhecimento, a “dimensdo
divinal” e “sagrada” da realidade. Em outras palavras, para o candomblé, tudo que
existe no mundo e tudo que pode ter sua existéncia suscitada é energia e tem forca de
acao e reacdo sobre as pessoas, sobre as coisas (SANTOS, 1986). E a palavra falada,
sobretudo, mas também a palavra escrita sdo instrumentos fundamentais que acionam,
que revelam, que evocam 0 que existe ou pode vir a existir. Nesse sentido, do ponto de
vista da teologia do candomblé, utilizada sem a devida propriedade, a palavra pode ter
um efeito perturbador e destrutivo sobre a ordenacdo das coisas e sobre a acdo dos
sujeitos. Além disso, o0 acesso a informacdo parece estar diretamente relacionado
também ao grau de sensibilidade do iniciado. Ou seja, o iniciado teria que trazer em sua
“propria natureza” uma acuidade dos sentidos que se manifestaria desde a mais tenra
idade, seria desenvolvido a partir de algum momento especifico do seu processo vital ou
de iniciagdo religiosa. A sabedoria, portanto, o acesso ao conhecimento dos
fundamentos seria resultado de uma inteligéncia que permite aprender mais ou menos,
acionar a memoria mais ou menos, mas seria também uma determinacdo divina
conferida a natureza de um sujeito especifico.
E porque a sabedoria daquela época num era s6 uma sabedoria por ter vivido
muito, a sabedoria daquela época, era muito uma sabedoria de sensibilidade.
As pessoas tinha uma audi¢do muito forte. Os seus inquices falava muito aos
seus ouvidos, né. Qualquer coisa que mexesse no fundamento o santo avisava
logo o pai de santo ou a mde de santo. Se acontecesse alguma coisa com 0
filho de santo em tal lugar, o santo ia avisar logo a mée de santo. Entdo tinha
muito esse tipo de sabedoria, que hoje assim pela prépria evolugdo do
candomblé, o candomblé se abriu muito, em funcdo da prépria evolucéo pra

vida, da sobrevivéncia e ai o candomblé vai perdendo essa forca.
(Depoimento do sacerdote Mut& Imé em 29 de janeiro de 2012).
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Eu Ihe diria assim. Eu acho que ndo necessariamente vocé precise guardar as
coisas, mas também vocé ndo pode queimar essas etapas. A gente ta indo
muito na onda da quantidade e ndo da qualidade. Por exemplo, naquela época
elas demoravam de ensinar porque tinham medo de que esses ensinamentos
caisse na mao de pessoas nao éticas e que fossem inclusive vendidos e todo
esse processo que ta ai escrito foi tudo vendido. Porque a cada ano que vocé
fazia a sua abrigacdo, vocé aprofundava o seu conhecimento. N&o € que elas
ndo passassem, elas passavam sim, de forma gradativa. Claro que o ser
humano é muito curioso e quer aprender o mais rapido possivel, isso desde o
tempo que se descobriu o fogo. Entdo vocé tinha sete anos para aprender. [...]
Esses segredos que eram guardados, eram passados ao longo do tempo.
Agora sim, muita gente ndo tem interesse ou se tem interesse, tem interesse
em usar de forma diferenciada, maldosa, entdo esses pais e maes de santo nao
ensinava mesmo. (Depoimento do sacerdote Muta Imé em 9 de fevereiro de
2012).

A concepgdo de candomblé do sacerdote Muta Imé compreende uma distin¢éo
entre “divino” e “sagrado” que, por ora, também orienta minha conduta como
pesquisador e como filho de santo. Em seus termos, o “divino” e o “sagrado” aparecem
relacionados ou sao coordenados ao que ele também compreende como ‘“mestre
pessoal” que, por sua vez, se confunde ao mesmo tempo em que é um desdobramento
da presenca, no individuo, do santo ou inquice que lhe corresponde. Ou seja, o “mestre
pessoal” ¢ uma fala, uma manifestacdo ‘“sagrada” do “divino” que se acopla a
consciéncia, a existéncia fisica e espiritual do iniciado, mas é também, a partir de um
determinado momento de sua trajetdria, a propria consciéncia, a existéncia fisica e
espiritual do iniciado.

Alias, o pensamento teologico e tradicionalista de Muta Imé se aproxima
bastante daquilo que também afirma Hampaté Ba (1982) sobre o “divino”, o “sagrado”,
0 “mestre pessoal” de cada um e o valor da palavra oral. Nesse caso, seguindo Ba
(1982), a primeira referéncia importante é o valor moral e sagrado atribuido a palavra
oral nas tradicdes africanas. Ou seja, na tradi¢do oral, o material e o espiritual estdo
associados um ao outro. De tal modo que a palavra oral é capaz de criar movimento,
gerar forcas que agem sobre 0s espiritos que sdo, assim, poténcia para a a¢do social. Do
mesmo modo, afirma o autor, 0 que se sabe, o que se fala & o que se vive. Alem disso,
ao mesmo tempo em que a experiéncia vital é carregada de intensidade, categorias de
sujeitos distintos, desde que iniciados no mundo tradicional africano, tém acesso

distinto a palavra, acesso distinto ao conhecimento, e, por conseguinte,
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responsabilidades distintas no que diz respeito ao uso e transmissdo da verdade que a

palavra oral emana.

Uma vez que se liga ao comportamento cotidiano do homem e da
comunidade, a “cultura” africana ndo ¢, portanto, algo abstrato que possa ser
isolado da vida. Ela envolve uma visdo particular do mundo, ou, melhor
dizendo, uma presenga particular no mundo — um mundo concebido como
um Todo onde todas as coisas se religam e interagem. [...] a tradicéo africana,
portanto, concebe a fala como um dom de Deus. Ela € ao mesmo tempo
divina no sentido descendente e sagrada no sentido ascendente. [...] Pois
existem coisas que ndo “se explicam”, mas que se experimentam e se vivem
(BA, 1982, p. 183; 185; 193).

Enfim, para Muta Imé, se o “divino” se manifesta como uma energia ou forca
transcendente ao humano, o “sagrado” se manifesta como evidéncia parcial da acdo
dessa grande energia sobre a realidade natural — a diversidade e valor especifico das
tantas folhas, das aguas, dos minerais, dos animais, do ar — e humana. Por outro lado, no

que diz respeito a sua concepgdo de “mestre pessoal”, afirma:

Todos nds trazemos 0 nosso mestre e 0 mestre superior tem a obrigagdo de
cuidar daquele mestre que t& procurando ele, seja ndumbe, seja iniciado, seja
muzenza... tenha sete, dez quinze anos, esse mestre t& ali pra ser cuidado, pra
ser respeitado por esse grande mestre que € chamado de tata ou mameto.
Entdo esse respeito vai se dando na medida em que um vai seguindo o outro.
Vocé como mestre, eu lhe sigo, na medida em que eu estou lhe seguindo,
vocé estd me seguindo, vocé ndo s6 estd me direcionando, vocé estd me
seguindo... Entdo, nos, bakongo, temos a visdo de que cada um de nés traz
um mestre dentro de nés. Esse mestre pode ser evoluido ou ndo. VVocé pode
pegar uma crian¢a que vem com um mestre, com uma sabedoria muito
antiga. Vocé pode pegar uma crianga muito esperta, sabida, inteligente assim
como vocé pode pegar uma crianga que vem com uma sabedoria muito
antiga, mas ja sem muito desenvolvimento, porque ela traz um mestre antigo,
mas ja cansado, menos desenvolvido no sentido de abertura de caminho, com
0 caminho mais pesado, que precisa ser melhor trabalhado com as ervas, com
0s ebds, com muita conversa. S80 pessoas que sdao muito ligadas ao chéo,
presas ao chdo, que traz muitas coisas, muitos fundamentos que ndo podem
ser feitos de qualquer jeito, a qualquer hora e isso é trabalhado dentro da
comunidade com os mais velhos, com os mais antigos, jogando buzio,
chamando os inquices mais velhos para se perguntar coisas. Entdo essa
filosofia de educagdo ela vai se dando na medida em que a pessoa vai
percebendo a sua responsabilidade. Entdo, voltando aquela historia de que os
antigos ndo ensinavam muito... eles ndo ensinavam muito quando percebiam
que vocé ndo trazia muita responsabilidade para sua vida. Nao era s6 a
capacidade de aprendizado, mas responsabilidade com a sua vida! VVocé era
uma pessoa que veio por vim, que acaba ndo desenvolvendo um processo,
que fica brincando ali de ser grande. Entdo, quando eles percebiam isso, eles
ndo ensinavam, porque eles sabiam que era uma pessoa que ia botar pra fora,
dar, vender, emprestar de qualquer jeito. (Depoimento do sacerdote Muta Imé
em 29 de fevereiro de 2013).
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Ainda segundo Muta Imé, esse mestre pessoal que € o santo, o inquice de cada
um, de fato, conduz & compreensdo e entendimento de uma “natureza” africana ou afro-
brasileira roubada pela condicdo de escravo, mas que pode ser recuperada pela
experiéncia da “abrigagdo” em rituais importantes ocasionais, como a feitura, e, desse
modo, se desdobrar no cotidiano vulgar daquele que se apropria de uma atitude
sacerdotal sem que seu mestre venha a se manifestar em seu corpo ou altere sua
consciéncia através do transe. A partir dai, é possivel se estabelecer um dialogo consigo
mesmo “de dentro, para dentro, para fora”. Nesses termos, a iniciacdo religiosa no
candomblé e sua renovagéo periddica ao longo do sacerdocio ndo seria uma “obrigagdo”
com 0 santo, com o inquice, ao contrario disso, € resultado, sobretudo, de uma escolha
responsavel. E “abrigacdo”.

Ah é... o termo é abrigacédo, sempre foi. Abrigacdo significa vocé abrigar em
si a responsabilidade por estar vivo, né, abrigar em vocé esta
responsabilidade por vocé, pelo outro, pela familia, pela comunidade, pela
sociedade, pelo mundo, buscar a paz € uma abriga¢do. Eu acho lindo! Al,
minha méae quando falava isso, eu ficava, viajava... minha mée, meus mais
velhos falavam abrigacdo. [...] Obrigacdo, obrigagdo de qué? Os tabus, as
dificuldades que sdo colocadas num sdo nem tdo ruins assim, é 0 seu

entendimento. Por isso, volta aquela questdo de que os pais, as maes de santo
naquela época ndo ensinava, num davam na méao beijada, porque elas nao se

CERNNT3

sentiam na obrigagdo, obrigacao de qué? Todos esses “nio pode”, “ndo pode”
por qué? E é isso que as pessoas ndo querem entender, e € iSSO que as pessoas
ndo sabem. Isto é falta de conhecimento da filosofia do candomblé. Ou seja,
se vocé t4 fazendo um trabalho pra vocé, ta4 cuidando de vocé, da sua
centralizagdo, entdo vocé ndo pode uma série de coisas, porque ai vocé vai
estar descentralizando. Entdo vocé tem que ficar quietinho den da roga, se
cuidando, naquele periodo de tempo vocé poder se encaixar dentro de si
mesmo, se encontrar na sua abrigacdo. (Depoimento do sacerdote Muta Imé
em 9 de fevereiro de 2012).

Esta compreensdo da pedagogia do candomblé sobre o segredo e o transito da
informacdo e do conhecimento, muitas vezes, se choca com a concepcdo sobre a
informacdo e o conhecimento que o iniciado pesquisador ja traz consigo. Ha casos, por
exemplo, de pesquisadores iniciados ou indicados para iniciagdo que descrevem e
revelam em documentos escritos e publicados, aspectos de rituais 0s quais,
normalmente, os iniciados nao pesquisadores evitam descrever e comentar publicamente
e sobre os quais s6 escrevem em seus cadernos secretos de fundamento (RABELO,
2014; SILVA, 1995). Essa atitude causa estranheza no que diz respeito a uma ética

consignada com o candomblé, no que diz respeito ao relativo distanciamento exigido ao
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pesquisador em relacdo ao seu contexto sacerdotal e também no que diz respeito ao
relativo distanciamento do iniciado em relacéo a sua condi¢do de pesquisador.

Em outras palavras, a meu ver, o pesquisador que tem tal atitude ndo se torna o
outro iniciado tampouco se aproxima da sua experiéncia como iniciado e continua a
atuar como pesquisador em todas as circunstancias. Do mesmo modo, tal atitude néo se

justifica nem mesmo quando o pesquisador ndo “roda no santo’”

uma vez que mantida,
em grande medida, sua consciéncia dos fatos, ao estar imerso na performance de um
ritual secreto, sua condicdo de sujeito e objeto ritualistico lhe exige um alto grau de
concentracdo. Nas situacGes em que tem dificuldade pessoal em atingir a concentracédo
indicada, cabe aquele ou aquela lideranca que conduz o ritual, impedir a apreensdo
detalhada daquilo que Ihe “afeta” ou lhe sucede em uma circunstancia especifica.

Por fim, vou voltar a afirmacdo que venho fazendo desde o inicio quando me
defini como um pesquisador transitivo. Confesso que, por diversas vezes, diferente de
outras situagdes em que atuei como pesquisador, ndo tive e ndo tenho ansiedade e
interesse em anotar ou gravar falas ou informagfes importantes. Percebi que, ndo raro,
enguanto acesso informacéo e conhecimento, e, dessa forma, aprofundo minha iniciacdo
no candomblé, meu corpo por inteiro e todos os meus sentidos, todas as possibilidades
de aprendizado, conscientes e inconscientes, sdo invocados. Desse modo, ha situacdes
de inconsciéncia, de semiconsciéncia e até mesmo de consciéncia em que a
possibilidade do registro escrito ou o uso do gravador significaria a interrupcdo ou um
desvio de um fluxo dos sentidos, da consciéncia e do inconsciente no processo de
iniciacdo e absorcdo daquilo que é transmitido pelo que se fala ou ndo se fala, pelo que
se v& ou nao se Vvé, pelo gesto que se faz e por atitudes, circunstancialmente,
requisitadas ao corpo. Além disso, em varias situacdes, para aprender e ser reeducado,
sou convocado a atuar, a performar - no mais variado sentido que se possa entender a
performance (DREWAL, 1992; ZUMTHOR, 2000), o que impossibilita o registro
escrito uma vez que todo o0 meu corpo, circunstancialmente, se dedica a uma
determinada e multifacetada atividade. Sendo assim, em certo sentido, o registro escrito

de uma atividade ou performance enquanto a realizo se torna impossivel. Do mesmo

" “Rodar no santo” é a expresso que o povo de candomblé usa para se referir aquela pessoa que ao ter um
contato com elementos ou energia relacionada ao deus/deusa ao qual/a qual foi consagrada perde sua
prépria consciéncia e assume parcialmente a personalidade arquetipica deste deus ou desta deusa.
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modo, o registro escrito de uma ou outra apds sua realizacdo parece ser possivel
enquanto excesso etnografico®. (CERTEAU, 1989).

Sendo assim, admito que ndo tenho sido, rigorosamente, um etnégrafo. Por
outro lado, ndo tenho sido, rigorosamente, um filho de santo. Ou seja, tenho vivenciado
experiéncias sobre as quais nao devo falar, ndo quero falar, ndo posso falar ou sobre as
quais ndo devo escrever porque a linguagem oral e, sobretudo, a linguagem escrita,
acionadas, resultariam em disperséo de um caminho para o autoconhecimento, para o
acesso aos mistérios do candomblé, assim como dispersdo de um compromisso com
uma ética sacerdotal e vital que o sistema religioso do candomblé me exige. Ou seja, ha
coisas que se veem, que se ouvem, que se fazem que devem ser guardadas e mantidas
em segredo.

N&o obstante, mantenho também o vinculo com o caminho para o
autoconhecimento prometido pela racionalidade académica, o interesse pela elaboracéao
de perguntas e busca de respostas para dilemas da realidade social desde casos
especificos, tal qual o candomblé ou a condicdo social do negro, e esforco pelo respeito
e correspondéncia a ética caracteristica do trabalho académico-cientifico. Nesse sentido,
acredito que devo, quero e posso falar e escrever sobre problematicas Uteis para o
aperfeicoamento do fazer académico-cientifico das ciéncias humanas e sociais, assim
como Uteis para melhor compreensdo as demandas e dilemas caracteristicos da trajetoria
de africanos e descendentes na sociedade brasileira. Portanto, devo, quero e posso
descrever, discutir e produzir teoria e critica sobre os mecanismos coletivos de transito
de ideias e, por conseguinte, de afirmacdo e negagdo de agéncia dessa religido e de
sujeitos particulares que Ihe dizem respeito, qual seja 0 Caboclo como categoria étnico-

racial, sujeito social e espirito sem lei ou o sujeito que emerge, em um determinado

8 Ao se referir a “excessos etnograficos”, Certeau aponta o papel e o poder da escrita etnografica em por
0s objetos e identidades em seu devido lugar. Ou seja, a escrita faz histéria daquilo que se esvanece num
corte cultural de alteridade, na oralidade, na inconsciéncia, na espacialidade ou quadro sincronico de um
sistema sem historia. Certeau opde, neste caso, a escrita “que invade o espago e capitaliza o tempo” a
palavra “que ndo vai longe e que ndo retém”. Dito de outra maneira, se “a escrita isola o significante da
presenca, a palavra é o corpo que significa, enunciado que ndo se separa do ato social de enunciacdo nem
de uma presenga que se da, se gasta ou se perde na nominagao” (1989, p. 217). Se a palavra ndo guarda
sentido puro, acrescenta as coisas e experiéncias 0 que a escrita sd pode transformar pela perpetuacéo do
registro. Por fim, consciente de algo que é efémero e irrecuperavel na palavra e na experiéncia, a escrita
pode complementar o ininteligivel que esta fora da érbita do sentido pela erotizagdo do corpo do outro -
lugar de prazer e lazer, festa do olho e festa do ouvido.
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tempo histérico, como pesquisador negro e iniciado no candomblé angola. Sendo assim,
acredito que compenso o impedimento circunstancial da minha fala e escrita, acionando
em um segundo momento a fala e a escrita como experiéncias singulares, protegidas
pela memdria, recuperaveis através de atitudes e performances que reaparecem inscritas
em uma nova fala de um novo corpo negro e em um novo texto etnografico que
pretende ser inteligivel na academia e no candomblé. (GOLDMAN, 2003, p. 460).
Portanto, aqui, confesso estar sob o impacto do “coque”, do “toque no juizo”
(CARVALHO, 2001, p. 141) que o Candomblé Angoldo Paguetan Malembé proferiu
sobre minha cabeca — meu “mutué”, em lingua quimbundo utilizada no Angolédo
Paquetan Malembé - de modo que venha a se abrir um ‘terceiro olho, uma passagem no
meu mutué para um plano superior da humanidade, da fraternidade, da solidariedade, do

conhecimento, da sabedoria e da justi¢a’ social.
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