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A CULTURA AFRO-BRASILEIRA COMO PATRIMONIO CULTURAL:
REFLEXOES PRELIMINARES

Otair Fernandes de Oliveira®

Resumo: Neste trabalho, buscamos refletir preliminarmente sobre o que significa
concretamente o reconhecimento da cultura afro-brasileira como patriménio nacional
em uma sociedade profundamente desigual, de relacBes assimétricas de poder,
marcada historicamente por preconceitos, discriminacOes, diferentes formas de
racismos (individual, institucional, epistemoldgico) e ignorancia cultural em relacéo a
cultura de matriz africana. A transformacdo das referéncias culturais dos afro-
brasileiros em patriménio da cultura nacional no Brasil é fendmeno recente e resulta
do processo de democratizacdo do estado e da sociedade, onde se evidencia um
movimento crescente de casos de solicitacdo de tombamento e registro de bens da
cultura afro-brasileira de matriz africana, desde a segunda metade dos anos oitenta
com ampliacdo a partir do ano dois mil.
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1 — Considerac0es iniciais

A transformacéo das referéncias culturais dos afro-brasileiros? em patrimdnio
da cultura nacional no Brasil é fenbmeno recente e resulta do processo de
democratizacdo do estado e da sociedade, onde se evidencia um movimento crescente
de casos de solicitacdo de tombamento e registro de bens da cultura afro-brasileira de
matriz africana, desde a segunda metade dos anos oitenta com ampliacdo a partir do
ano dois mil. Por patriménio cultural afro-brasileiro, a historiadora Alessandra Lima
designa “toda expressdao cultural que evoca, como espago de elaboragdo, a
experiéncia da escraviddo ou, como origem, os significados e simbologias que
remetem a ancestralidade africana” (2012, p. 16).

Portanto, trata-se de um patriménio com fundamento assentado nos valores
civilizatorios de uma cultura de origem diversificada, formada por diferentes nacoes

dos povos africanos (Bantos, Jejes, Haucas, Malés e Nagds), portadores de tradi¢oes

'Professor da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ. E-mail: otairfernandes@gmail.com

2 Termo utilizado no sentido de designar os descendentes de africanos nascidos no Brasil, filhos da
didspora africana, que também remete ao movimento de identificagdo étnica com os nascidos na
didspora africana em outros lugares, como afro-colombianos, afro-americanos, afro-peruanos, outros
(SISS, 2003).
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dos diferentes reinos africanos e etnias, fruto do processo histérico da diaspora®.
Dispersados pelo chamado “novo mundo” (continente americano: norte, central, sul)
de forma forcada, os africanos chegaram na condicéo de escravizados, transformados
em mercadorias e destituidos de tudo, de sua historia e humanidade. Porém, trouxeram
consigo suas tradicGes, crencas, valores, habitos, modos de vida, culturas (divindades,
visdes do mundo, linguas, artes, musicas, etnias, diferentes formas religiosas e modos
de simbolizag&o do real) e diferentes formas de organizagéo social.

Ao longo do processo de colonizagéo, as culturais dos povos africanos foram
represadas, silenciadas, aniquiladas e subalternizadas, submetidas a cultura
hegeménica dos colonizadores europeus. Espalhados em vérias partes do continente
americano, incluindo o Brasil, esses povos escravizados e seus descendentes
desenvolveram processos de criacdo, re-invencdo e re-criagdo, da memoria cultural
preservando lacos minimos de identidade, cooperacdo e solidariedade. Nesta rede de
interacdo, as multiplas culturas africanas preservaram marcas visiveis dos tracos
africanos importantes para a sua reconstrugdo pessoal e coletiva. Portanto, estamos
falando de patriménio de uma cultura dindmica, de resisténcia, cuja trajetéria é de luta
desde a diaspora e a escravidao, incluindo perdas e prejuizos histdricos, que se renova,
preserva, inventa e reinventa a tradicdo como fonte de saber e identidade. Culturas de
povos que buscam incessantemente a afirmagéo e o reconhecimento dos seus valores
civilizatérios e que se adaptaram as circunstancias territoriais, ambientais, sociais e
politicas ao longo do tempo.

No Brasil, o campo* das politicas publicas do patriménio cultural como
politica de estado € construido a partir da criagdo Servigo do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (SPHAN) na década de 1930, primeiro 6rgéo publico responsavel
pela conducéo da politica nacional de preservacdo no pais, portanto, o setor do estado

de tomadas das decisdes e providéncias sobre a escolha e a preservacdo do bem

’A diaspora africana ou negra nas Américas é um fendmeno historico, politico, social e cultural cuja
principal caracteristica foi & imigragdo forgada de povos africanos no continente americano decorrente
do sistema escravista caracteristico da dominacéo colonial europeia, entre os séculos XVI e XIX.

* Utilizado aqui no sentido dado por Bourdieu (2000, p. 244) como campo de poder, “espaco de relagio
de forcas entre agentes e instituicbes que tem em comum possuir o capital necessario para ocupar
posicBes dominantes nos diferentes campos (econémico ou cultural, especialmente)”. Segundo este
socidlogo francés: os campos sdo diferentes e possuem caracteristicas especificas; sdo espacos
hierarquizados, formados por agentes com diferentes capitais; cada campo é um espaco de disputas por
posicBes de dominio; os agentes no interior dos campos sdo norteados por habitus que orientam
objetivos e interesses. E o poder simbolico.
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cultural a ser protegido, atualmente denominado Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN). Portanto, a politica pablica de patrimdnio surgiu no
contexto da formacéo do estado-nacdo e sob a ideologia do nacionalismo fundamentos
da ditadura civil-militar do presidente Getalio Vargas, o Estado Novo (1937-1945).

Neste trabalho, buscamos refletir preliminarmente sobre o que significa
concretamente o reconhecimento da cultura afro-brasileira de matriz africana como
patrimdnio nacional em uma sociedade profundamente desigual, de relacOes
assimétricas de poder, marcada historicamente por preconceitos, discriminacdes,
diferentes formas de racismos (individual, institucional, epistemolégico) e ignorancia
cultural. Esta é uma questdo dentre tantas que motivam as discussdes propostas pelo
Grupo de Estudo Patrimonio e Cultura Afro-Brasileira — GEPCAfro (CNPq), no
ambito do Laboratorio de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas — LEAFRO, no
contexto da linha de pesquisa patrimdnio cultural: identidades e sociedade do
Programa de Pds-Graduacdo Patrimonio, Cultura e Sociedade da Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro - PPGPACS/UFRRJ.

2 — Patrimdnios culturais afro-brasileiros tombados e registrados

No campo das politicas pablicas de patrimdnio cultural, as referéncias culturais®
de matriz africana e afro-brasileira sempre foram invisibilizadas. Até pouco tempo, a
pratica politica e institucional de preservacdo cultural no Brasil, como em outras partes
do mundo ocidental, seguiu tendéncia conservadora. No entanto, aqui essa pratica
assume maior gravidade tendo em vista os marcadores ideoldgicos que fundaram as
bases da nossa formagéo social, politica, historica e cultural. O fato é que apds 130 anos
de pods-abolicdo, o pais ainda ndo superou as mazelas provocadas pelo sistema
escravista associado ao modelo capitalista de exploragcdo-expropriacdo, cujas bases das
instituicdes do Estado foram assentadas sob a l6gica do racismo institucional. Desde a

década de 1930, a politica de preservacdo criada e institucionalizada opera de forma

®> 0 uso do termo referéncia cultural é devido ao fato dele invocar uma compreensdo da pluralidade, da
descentralizacdo de critérios objetivos e dos sujeitos detentores do bem cultural. Trata-se de uma
expressao que considera 0s sujeitos para 0s quais essas referéncias fazem sentido (referéncias para
quem?) e a compreensdo da diversidade da producdo material, dos sentidos e dos valores atribuidos
pelos diferentes sujeitos aos bens e praticas sociais instituidas por eles préprios, segundo Fonseca
(2012). Para esta autora, a aplicagdo deste conceito faz com que o0s instrumentos legais de
acautelamento precisam ser amparados por politicas especificas de preservacdo, para a efetivagdo do
patriménio cultural e a garantia da preservagéo da cultura.
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restrita, limitada e excludente numa sociedade formada pela pluralidade e
multiculturalidade. Uma politica construida sob a centralidade dos valores civilizatorios
europeus e do mundo judaico-cristdo em uma conjuntura marcada pela ideologia
nacionalista, compartilhada por uma elite intelectual e politica, em busca de uma
identidade nacional Unica, a politica de preservacdo cultural brasileira foi consolidada
oficialmente sob a auséncia das referéncias culturais dos povos indigenas e africanos
escravizados, formadores da sociedade brasileira.

Em oitenta anos de existéncia, o IPHAN tombou em torno de 383° bens em
todo pais. O Quadro 1 abaixo mostra que destes, apenas 13 (treze) dizem respeitos a
cultura afro-brasileira, o que é muito pouco quando se atesta a participacdo dos
africanos escravizados e seus descendentes, os afro-brasileiros, na formacéo social e

cultural no pais.

QUADRO 1

PATRIMONIOS CULTURAIS AFRO-BRASILEIROS TOMBADOS

NOME DO BEM AREA DE ANO
ABRANGENCIA/UF

Museu da Magia Negra Rio de Janeiro - RJ 1938
Serra da Barriga Unido dos Palmares/AL 1986
Terreiro da Casa Branca 11é Axé lya Nassd Okéa Salvador/BA 1986
Terreiro do Axé Opd Afonja Salvador/BA 2000
Terreiro Casa das Minas Jeje Sao Luis/MA 2005
Terreiro de Candomblé 11é lyad Omim Axeé Salvador/BA 2005
lyamassé (Gantois)
Terreiro do Alaketo, 11é MaroiL4ji Salvador/BA 2004
Terreiro de Candomblé do Bate-Folha Salvador/BA 2005
Terreiro de Candomblé 11é Axé Oxumaré Salvador/BA 2014

®http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Lista_bens_tombados_processos_andamento_2018 .
Acesso em 22/09/2018 . No total de bens tombados nesta lista, encontramos tombamentos aprovados,
emergenciais, homologados, provisorios e definitivos.
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Terreiro Zogbodo Male Bogun Seja Unde (Roca Cachoeira/BA 2015
do Ventura)
Terreiro Culto aos ancestrais - Omo 11é Agbdula Itaparica/BA 2015
Terreiro Tumba Junsara Salvador/BA 2018
Terreiro 11 Oba Ogunté Sitio Pai Adado Recife/PE 2018

Fonte: IPHAN, 2018

O primeiro bem tombado relacionado ao universo religioso dos afro-brasileiros,
foi denominado “Museu da Magia Negra” e transformado em patriménio da cultural
nacional pelo IPHAN, no ano de 1938 mostrado no Quadro 1 acima. Foi o primeiro
tombamento de carater etnografico realizado no pais, fato curioso considerando a
época marcada pela ideologia do nacionalismo que buscava simbolos que
expressassem a nacionalidade a partir dos valores eurocéntricos. Trata-se do
tombamento de um acervo ou colecdo de pecas vinculadas ao universo afro-religioso
apreendidas pela Policia Civil (Secdo de Tdxicos e Mystificacdes) do antigo Distrito
Federal, hoje cidade do Rio de Janeiro. Este tombamento é até hoje objeto de
polémica e disputa tendo em vista a forma como foi realizado que teve inicio
mediante solicitacdo do chefe da policia. Foi um equivoco segundo Lima (2012, p.
47), por desconsiderar “as percepcdes negativas” contra os afro-brasileiros e suas
praticas culturais, o tombamento nesse periodo corrobora ou reifica a “ideologia da
satanizacdo e diabolizacdo da arte e da cultura afro-brasileira” (CORREA apud
LIMA, Op. cit.). Ao analisar o processo de tombamento dessa Colegédo, a autora

3

coloca que o mesmo ndo resulta de uma “‘preocupacdo’ do Sphan com a cultura
negra, mas sim a preservagdo do modo como as elites intelectuais, inclusive aquelas
associadas a construcdo do patriménio nacional pensavam naquele periodo as praticas
religiosas vinculadas a esse universo cultural” (ldem). Mostra ainda que o valor
patrimonial atribuido para transformar essas referéncias em “bem cultural” foi pautada
pelo “olhar policial” e ndo por uma “valorizacdo positiva da cultura negra” (Idem).
Podemos dizer esse “olhar policial” é o olhar do Estado em uma época em que
0s seus Orgaos de repressdo agiam com base na condenagdo das préticas religiosas
afro-brasileiras proibidas pelo Cédigo Penal Republicano de 1890 (Artigo 197), vistas

como “espiritismo” e “magia”. Até o nome “Museu da Magia Negra” ¢ infelizmente
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revelador deste ambiente marcado pelo racismo institucionalizado contra a populacéo
negra. Recentemente um movimento da sociedade civil no Rio de Janeiro reivindica a
repatriagdo desses simbolos sagrados ao IPHAN fomentando o debate publico para
alterar também o nome do museu. No ano passado (2017) esse movimento vem
desenvolvendo a campanha #LIBERTE O NOSSO SAGRADO, organizada por
liderancas religiosas dos terreiros com apoio de alguns deputados estaduais. O mais
interessante no caso do “Museu da Magia Negra” ¢ o fato do seu tombamento ter
permanecido invisibilizado durante 40 anos, isto €, fora do catalogo de bens tombados
pelo IPHAN até a década de 1980.

Em situacdo inversa ao deste Museu, o tombamento de duas importantes
referéncias para a histdria e cultura dos afro-brasileiros, a “Serra da Barriga” no estado
de Alagoas e o “Terreiro da Casa Branca”, terreiro de candomblé localizado em
Salvador, no estado da Bahia, cujo nome original na lingua yoruba é 1ié Ase Iyd Nasé
Okd, ambos tombados no contexto de democratizacdo do pais marcado por um intenso
0 processo de mobilizacdo politica reivindicacdo historica dos movimentos sociais
negros na busca pelo reconhecimento e valorizagdo da heranca africana e simbolos da

afirmacdo da identidade afro-brasileira. Sobre isso, afirma Nogueira (2008, p. 242):

Do movimento da consciéncia negra, estd a radicalizacdo da luta
contra qualquer forma de preconceito e discriminacdo racial,
exigindo, com base no direito a diferenca, o estudo e a valorizagdo
dos aspectos da cultura afro-brasileira (p. 242).

Nos dois casos acima, o processo de tombamento foi iniciado por iniciativas
dos representantes dos movimentos negros, de grupos locais, de institui¢cdes culturais e
académicas revelando a apropriacdo do tombamento por parte da sociedade civil na
politica de preservagédo (Idem, p. 243). Porém, especificamente em relacdo ao Terreiro
da Casa Branca, diz Nogueira:

Simbdlico e emblemaético, o tombamento do Terreiro Casa Branca
representou, antes de tudo, uma vitéria politica dos grupos envolvidos,
tendo em vista a iminente ameaca real de despejo do local. De alguma
forma, sugere o come¢o de uma politica de reparos a violéncia
historica que marcou a comunidade religiosa afro-brasileira, nesse e
noutros espacos similares por todo o Brasil, desde o inicio da Primeira
Republica (Idem, p. 142).
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Neste sentido, o autor destaca a compreensdo politica do tombamento deste

terreiro para a sua comunidade, para quem é o

lugar de préatica simbolica coletiva que dizia respeito as redes sociais
daquele grupo que atuava no mundo do candomblé. Diante da
identidade cultural ameacada — ja que o espago possibilita o auto-
reconhecimento —, justificava-se a acdo de apropriacdo e a luta pela
preservacdo do terreiro como “lugar de memoria (Idem, p. 243-4).

O fato € que o tombamento desse simbolo vinculado ao universo religioso afro-
brasileiro teve grande repercussdo nos meios de comunica¢do com impactos na préatica
preservacionista do IPHAN. Como estd mostrado no Quadro 1, seguiram o caminho
realizado pela Casa Branca, outras comunidades de terreiro de matriz africana que se
mobilizaram para solicitar os respectivos tombamentos, sobretudo, a partir dos anos
2000.

Porém, mudancas significativas podem ser identificadas nas formas, nos
conceitos e nos métodos visando a identificacdo e a salvaguarda do bem escolhido
para ser transformado em patriménio cultural, em particular aquelas ocorridas a partir
da democratizacdo do pais nas décadas de oitenta e noventa, sobretudo no que diz
respeito a luta por reconhecimento e necessidade de politicas publicas reparadoras que
visam a reducdo das desigualdades étnico-raciais e valorizacdo das culturas contra
hegemaénicas dos povos que sofreram prejuizos historicos, materiais e psicoldgicos em
virtude do processo de colonizagéo e do modelo de desenvolvimento capitalista, como
os afro-brasileiros e indigenas. No campo do patriménio cultural, as a¢fes afirmativas
sdo pouco conhecidas ou ignoradas.

Com a instituicdo do Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI) no
ano 2000, ampliou-se a solicitacdo ao IPHAN para o reconhecimento das referéncias
culturais afro-brasileiras, em particular a partir do ano de 2004 conforme revela o

Quadro 2, a sequir.
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QUADRO 2

PATRIMONIOS CULTURAIS AFRO-BRASILEIROS REGISTRADOS

NOME DO BEM AREA DE ABRANGENCIA/UF ANO
Samba de Roda do Recdncavo Baiano Reconcavo Baiano 2004
Oficio de Baiana de Acarajé Bahia, Rio de Janeiro, Pernambuco, 2005

Distrito Federal, Sdo Paulo
Jongo do Sudeste Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Espirito 2005
Santo, Minas Gerais

Tambor de Crioula Maranhao 2007
Matrizes do Samba no Rio de Janeiro: Rio de Janeiro 2007
partido alto, samba de terreiro e samba-
enredo
Oficio dos Mestres de Capoeira Nacional 2008
Roda de Capoeira Nacional 2008
Complexo Cultural do Bumba-meu-boi do Maranhdo 2010
Maranhao
Festa do Senhor Bom Jesus do Bomfim Bahia 2013
Maracutu Nagéo Pernambuco 2014
Maracatu Baque Solto Pernambuco 2014
Cavalo Marinho Pernambuco 2014
Caboclinho Pernambuco 2016

Fonte: IPHAN, 2018

Dos 41 bens registrados pelo IPHAN a partir da instituicdo do Registro até

20177, 13 (treze) s&o

relacionados ao universo cultural

afro-brasileiro. O

reconhecimento desses bens ocorre mediante a elaboragdo do inventario para o registro.

Nogueira ressalta a importancia do inventario e do registro, na medida em que ambos

contribuirem para a preservagédo da diversidade éetnica e cultural e na disseminacao de

informacdes para todos, sem excecdo, 0 que permite que os procedimentos para 0O

7

http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Lista_Bens Registrados_por_estado 2017.pdf

Acesso em 22/09/2018
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reconhecimento do bem como patriménio cultural se torne mais democratico e
participativo (Op. cit., p. 247).

As etapas para 0 Registro do Bem a ser registrado pressupde a identificacéo,
documentacdo, investigagdo, preservacdo, protecdo, promocdo, Vvalorizacao,
transmissdo (essencialmente por meio da educacao formal e ndo formal) e revitalizagédo
do patriménio imaterial em seus diversos aspectos, em constante construcao
participativa da comunidade detentora, conforme preconiza o Decreto n® 3.551/2000.
Deste modo, um conjunto de medidas se faz necessario para garantir a permanéncia do
bem cultural.

A questdo da participacdo social é vista como altamente positiva na politica de
reconhecimento das referéncias culturais afro-brasileiras como patrimonio nacional,
sobretudo para dos Povos Tradicionais de Matriz Africana, os terreiros de
candomblés, em virtude da ignorancia puablica, cultural e historica, da sociedade
brasileira em relagdo a este universo mitico-religioso causadora dos preconceitos,
discriminagdes e diferentes formas de violéncias.

Esses reconhecimentos representam a incluséo via tombamento ou registros das
referéncias da cultura afro-brasileira no conjunto de patriménio nacional. A adocéo da
nocdo de referéncia cultural, a instituicdo do Registro e do Inventario, a ampliando da
participacao social, permitiu a incluséo de expressoes e referéncias da producdo cultural
de grupos a bem pouco tempo excluidos no campo de estudo e das politicas de publicas
de patrimdnio cultural, apontam para avancos histéricos, politicos e culturais
significativos no pais. Entretanto, a permanéncia a separac¢do do patriménio em material
(tangivel) e imaterial (intangivel) funciona como mais um obstaculo para melhor
compreensdo das complexidades e dindmicas que caracterizam as referéncias culturais
afro-brasileiras.

Essa separacdo do patriménio em material e imaterial além de “conceitualmente
enganosa” e “artificial”, como bem coloca Marcia Chuva (2012, p. 162), é para nés afro-
brasileiros sindbnimo de atraso e reflexo do colonialismo do mundo moderno. A
presenca de referéncias da cultura afro-brasileira no conjunto do pensamento
patrimonial do pais como o samba, 0 jongo, a capoeira e, principalmente os terreiros de
matriz africana sem duvida significa um avanco historica, considerando que a cultura

afro-brasileira € parte constituinte da memoria, da historia e da cultura brasileira com
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suas tradicdes, costumes, linguagens (oralidade, corpo e movimento), culinaria, musica,
danca e religiosidade. Porém, o seu reconhecimento como patrimonio cultural aponta
para a necessidade de reflexdes sobre relagdes raciais, desigualdades, discriminacgdes,
preconceitos e prejuizos historicos sofridos pelos africanos escravizados e seus
descendentes em detrimento do racismo institucionalizado desde a criacdo do primeiro
Orgdo publico responsavel pela conducéo da politica de preservacdo no pais. As perdas e
prejuizos historicos sdo irreparaveis e dificeis de mensurar. Entdo, fazemos um convite
para um dialogo sobre o que é possivel fazer?

O inicio de qualquer dialogo no sentido da reparacdo, implica em um
aprendizado sobre o0 que sdo e representam essas referéncias para 0s Sseus sujeitos
detentores, isto €, para os afro-brasileiros, por um lado; por outro, precisamos pensar em
possibilidades de rupturas com os valores que deram e ainda sustentam o0 projeto
politico de nacdo brasileira, os valores civilizatérios dos colonizadores. Alias,
precisamos aprofundar um debate sobre as pessoas, grupos e instituicbes que decidem
sobre o0 que serd ou ndo patriménio. Um debate sobre quem toma as decisbes e sobre 0
processo decisorio das politicas de preservacao é importante e oportuno.

Apreender o sentido e o significado das referéncias culturais afro-brasileiras na
perspectiva de seus sujeitos detentores requer um aprendizado por parte de todas
aqueles envolvidos com o0s processos de reconhecimento e transformacdo dessas
referéncias em patriménio nacional. Para tanto, os agentes envolvidos e a sociedade
brasileira geral, precisam aprender o que sdo de fato essas referéncias e 0s que elas
representam para 0s seus sujeitos detentores. Esses, ndo podem mais serem Vvistos como
meros informantes, mas vistos como intérpretes de seu proprio patrimonio cultural,

como assinala Fonseca (2012, p. 38),

0 ato de apreender referéncias culturais pressupde ndo apenas a
captacdo de determinadas representacdes simbdlicas, como também a
elaboracdo de relagOes entre elas e a construcdo de sistemas que
“falem” daquele contexto cultural, no sentido de representa-lo. Nessa
perspectiva, 0s sujeitos dos diferentes contextos culturais tém um
papel ndo apenas de informantes como também de intérpretes de seu
patriménio cultural.

Desta forma os sujeitos detentores do patrimonio afro-brasileiro ndo séo simples

fontes para os trabalhos académicos como muitos pensam, mas interlocutores
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privilegiados dotados de uma intelectualidade peculiar e, assim devem ser reconhecidos
e tratados sob outra 6tica que ndo considera a hierarquia do saber e do poder.

A forca da cultura afro-brasileira ou de matriz africana estd na sua
complexidade, diversidade, capacidade de adaptacdo e re-existéncia, dinamica
expressadas na integracdo das materialidades e imaterialidades, ou seja, do tangivel e do
intangivel, em fundamentos, desdobramentos e constituicdo. Como pensar 0s terreiros
de candomblés, por exemplo, sem considerar sua natureza impregnada de simbolismos
onde as atividades liturgicas, tramas e movimentos ocorrem por todo terreno?

Neste sentido, lembramos aqui Muniz Sodré (2002) que mostra a nocdo de
preservacdo e patrimonio especifica dos terreiros de candomblés (lorubas). Para este
autor, o terreiro representa a reconstrucdo das linhagens e dos principios cdsmicos
originarios, é um territdrio de aparéncias materiais e simbdlicas, que permite relacGes de
solidariedade, cujas caracteristicas € uma patrimonializacdo composta pela transmissédo
dos saberes, técnicas e competéncias do grupo para o grupo. E, isso é vital para a
preservacao dos terreiros pelo proprio grupo. Trata-se, portanto, de outra racionalidade
sobre preservacgéo, pois nos terreiros

Patrimbnio é algo que remete a coletividade, ao antiindividualismo.
(...) Por meio do sagrado, os negros refaziam em terra brasileira uma
realidade fragmentada. O terreiro implicava autofundacdo de um

grupo em diaspora. Era um grupo construido, reelaborado com novos
ancestrais: as maes (lya) fundadoras dos terreiros. ( p. 74-75)

O exemplo acima mostra que no caso dos terreiros, € possivel pensar outro olhar
sobre a questdo patrimonial por tratar-se outra racionalidade, cuja relacdo com a
natureza, nos aspectos social, fisico e simbolico, é salvaguardada pela cosmogonia
estruturada na ancestralidade pertencente ao terreiro, e, concebe o seu proprio
pertencimento. Como um corpo coletivo o terreiro ndo se divide e nem se separa, séo
culturas com um longo processo de resisténcia que preservam saberes e valores
civilizatorios africanos e afro-brasileiros. Por isso, para além da perspectiva linear, os
terreiros de candomblé evocam a energia vital, a corporeidade, a circularidade, a
oralidade, a musicalidade, a memoria, a ancestralidade, a territorialidade, a ludicidade, o
cooperativismo comunitario, a ética, a integracéo entre pessoa e coisa / sujeito e objeto,
valorizando a diversidade, a multiplicidade, a ambivaléncia.
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A partir deste exemplo, é possivel pensar novas epistemologias no campo do
patriménio e concepgdo de preservacdo tendo como base os fundamentos dos terreiros
de matriz africana (Bantu, Jéje, Nagd, outros) e isso aponta para rupturas necessarias na
forma como foi e ainda é pensado o patriménio cultural no Brasil. Uma ruptura
epistemoldgica visando a descolonizacdo do patriménio cultural brasileiro, no sentido
dado pela perspectiva tedrica decolonial ou decolonialidade do poder (QUIJANO,
2005), para quem

a centralidade do conceito de colonialidade do poder, entendido como
a ideia de que a raca e 0 racismo se constituem como principios
organizadores da acumulacdo de capital em escala mundial e das
relaces de poder do sistema-mundo (Wallerstein, 1990:289). Dentro
desse novo sistema-mundo, a diferenca entre conquistadores e
conquistados foi codificada a partir da ideia de raca (Wallerstein 1983;
1992: 206-208; Quijano, 2005:106). Esse padrdao de poder ndo se
restringiu ao controle do trabalho, mas envolveu também o controle do
Estado e de suas instituigdes, bem como a producdo do conhecimento.
(BERNARDINO-COSTA & GROSFOGUEL, 2016, p. 17)

Ao criticar o colonialismo e o ideario da modernidade, essa perspectiva
decolonial ou descolonial do poder aponta teoricamente para a desobediéncia
epistémica, reconhece a multiplicidade e a heterogeneidade das diferengas coloniais,
assim como “as multiplas e heterogéneas reacBes das populacdes e dos sujeitos
subalternizados a colonialidade do poder” (Idem, p. 21). Mais do que isso, defende o
dialogo entre povos colonizados ou que vivenciam a colonialidade em favor da justica,

da igualdade e da diversidade epistémica.

4 — Consideragdes finais

Para melhor compreensdo do concretamente significa para nés afro-brasileiros,
precisamos assumir uma atitude ideologicamente referenciada com conotagdo
pedagdgica para um posicionamento politico comprometido com a luta contra o
racismo. Alias, essa € uma questdo expressa na proposta de uma educagdo para as
relacOes étnico-raciais onde tematicas relacionadas a cultura, memoria e identidade da
populacdo negra devem ser trabalhadas pedagogicamente voltadas para: consciéncia
politica e historica da diversidade, fortalecimento de identidades e de direitos, acdes
educativas de combate ao racismo e discriminagOes. Pedagogicamente, no sentido da

construcdo de abordagens epistemoldgicas que assumam o legado africano como uma
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precondicdo essencial para a producdo e desenvolvimento de conhecimento e que
problematizam a preservacdo das varias referéncias e expresses da cultura negra,
dentro da perspectiva das politicas de agdes afirmativas e de uma educacdo para as
relacbes étnico-raciais, conforme preconiza a LDB (Art. 26A) e as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais (Resolugdes
CNE/CP N°01/2004 e 03/2004).

Por isso, fagamos um convite para um didlogo sobre a descolonizagdo do olhar
sobre o patrimonio cultural brasileiro, a partir da ruptura epistemoldgica proposta na
perspectiva decolonial ou da decolonialidade do poder. Para tanto, precisamos
reconhecer o racismo em sua dimensdo ideoldgica disseminado por todo mundo, isto €,
“sistema-mundo” e “nenhum canto do planeta esta livre dele, como caracteristica central
das politicas locais, nacionais ¢ mundiais” (WALLERSTEIN, 2004, p. 262). Mais do
que isso, compreender que ele ndo é igual em toda situacdo e precisa ser
contextualizado sociohistoricamente como no caso brasileiro. Aqui a luta politica contra
0 racismo € histdrica e ideoldgica, dai a necessidade de conhecé-lo enquanto um sistema
de valores culturais que impregna, penetra, socializa e integra um sistema social, de
forma poder desagrega-lo, combaté-lo e construir um novo sistema social que dé conta
da pluralidade e da multiculturalidade caracteristicas da sociedade brasileira.

Pensar o patrimonio cultural na perspectiva decolonial leva problematizar a
cultura afro-brasileira ou, parte dela, como patriménio cultural num contexto social
marcado pela exclusdo e marginalizacdo, cuja l6gica do preconceito e discriminacao
se reproduzem cotidianamente sob a ideologia do racismo difundido por toda a
sociedade, enquanto um sistema de valores culturais que impregna, penetra, socializa
e integra todo sistema social. Significa pensar a transformacdo dessa cultura no
contexto de luta e de transformacéo social contra o racismo e 0s prejuizos histéricos,
psicolégicos, materiais e culturais que sofreram os povos africanos escravizados e
seus descendentes.

Buscamos dialogar com compromisso politico-ideologico na direcdo de rupturas
epistemoldgicas com tudo aquilo que nos fizeram acreditar, apostar e santificar sobre a
populagédo negra no mundo ocidental, cristdo, branco e colonizado. No campo do
patrimoénio, estamos falando de culturas de povos ou comunidades recriadas e

reinventadas a partir da heranca cultural de grupos eétnicos transformados em
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mercadorias e destituidos de historia e humanidade, no contexto da dominacédo colonial
em que os povos africanos foram dispersos for¢cosamente pelo “novo mundo”
(fenébmeno da Diaspora), subjugados na condicdo de escravos. Em outras palavras,
culturas com um longo processo de resisténcia e que preservam saberes e valores

civilizatorios africanos.
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